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Resumo: apresentam-se alguns resultados obtidos durante a execugio de uma Bolsa de Estdgio
em Pesquisa no Exterior concedida pela Fundagdio de Amparo a Pesquisa do Estado de Sio
Paulo (Fapesp) de Marco a Junho de 2013. Amparada na historicidade das fontes bibliogrd-
ficas, a pesquisa buscou por simbolos tipicamente magonicos em trés destacados monumentos
portugueses, mediante visitas técnicas. Apds a coleta de dados e de frequentes encontros com
os orientadores, buscamos também a opinido de outros especialistas portugueses. Os resultados
preliminares destacaram que os simbolos encontrados fazem parte de uma longa coletinea
de simbolos misticos, porém, por falta de referéncias bibliogrdficas que tal certifiquem, néo
podem ser apontados como magonicos. Os sinais encontrados em pedras dos alicerces de diversas
construgoes podem atestar a historicidade da chamada Magonaria Operativa..
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reflexao aqui apresentada beneficiou da pesquisa documental, sobretudo no Arquivo

Nacional da Torre do Tombo e na Biblioteca Nacional de Portugal, das pesquisas

de campo que consistiram em visitas a significativos monumentos portugueses, que
possuem forte carga simbdlica, e de encontros com pesquisadores portugueses que atuam
na mesma drea da presente pesquisa.

Com o apoio tedrico e histérico proporcionados pela documentagio, demos inicio as
visitas técnicas, que se concentraram em trés complexos arquitetonicos situados em Lisboa e suas
imediagoes: 0 Mosteiro dos Jeronimos, a Quinta da Regaleira e a Baixa Pombalina. Tais visitas
resultaram em relatos sobre o simbolismo do local, bem como sobre a sua possivel conexao magd-
nica. Os estudos efetuados nestes sitios foram amparados em fontes bibliogréficas que apontaram

que muitos destes monumentos nao possuem necessariamente o simbolismo magédnico.
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Ao fim de cada visita, todo o material coletado, muitas vezes através de fotos, foi anali-
sado e estudado com base nas referéncias bibliograficas, seguindo-se discussao com o orientador.

Muitas discussoes foram levadas a outros pesquisadores com os quais tivemos a
chance de debater, entre eles estdao o Dr. Rui Freitas, presidente da Associagio Rosa-Cruz de
Portugal, o Dr. Antonio Ventura, professor catedritico em histéria e curador da Biblioteca do
Grémio Lusitano, o Dr. José Calazans da Universidade Luséfona, o escritor Paulo Loucio e
o Sr. Salvador Quintas, magom pertencente a0 Grémio Lusitano. Todas as discussoes foram
muito vélidas para aprofundamento do tema pesquisado.

O presente trabalho demonstrard que boa parte da simbdlica investigada nao se
relaciona necessariamente 3 Magonaria. Embora muitos destes simbolos parecam ter relagao
com o contexto magdnico, os mesmos devem ser interpretados a luz dos documentos his-
téricos existentes. Ainda assim, podemos afirmar que todos os simbolos pesquisados sao de

carater mistico e estio envolvidos em um véu de mistério.
DESCRI(;AO DO TRABALHO REALIZADO

Um Estudo do Mosteiro Dos Jerdnimos: andlise dos simbolos e das marcas encontrados na

estrutura do local

Um dos lugares mais turisticos de Lisboa, o Mosteiro dos Jerénimos, se tornou pal-
co para os estudos desta pesquisa. Uma investigagdo realizada previamente forneceu amplos
dados sobre a existéncia de sociedades de pedreiros medievais que, imbuidos dos segredos das
artes de constru¢ao, erguiam monumentos, sobretudo igrejas, com diversos sinais e simbolos
ocultos. Essa teoria pode ser muito bem vista e comprovada no Mosteiro dos Jerénimos.

E argumentado, como revela Lougio (2007), que muitos simbolos pagios, ou seja,
que ndo tiveram suas origens no Cristianismo, permanecem por ornamentar templos e igrejas
em diversos paises, sobretudo no continente Europeu. E conhecida, sobretudo na Idade Média,
a existéncia de associacoes de pedreiros que se dedicavam exclusivamente 2 arte da construgio
de igrejas. Como se tem discutido, existe a hipdtese de que estes pedreiros, além de trabalharem
na pedra, formavam um clube filoséfico que se aprofundava no estudo dos simbolos e do esote-
rismo. Os frutos destes estudos eram difundidos com a simbologia crista, mesclando assim, de
forma sutil, a arquitetura do local com simbolos cristaos com o esotérico-pagao.

Partindo destes pressupostos e tendo o Mosteiro dos Jer6nimos como um dos sim-
bolos do Cristianismo em Portugal, fizemos a nossa visita ao local com cunho de investigacio.

Um dos especialistas que muito aprofundou a histéria deste Mosteiro foi Alves
(1989), que data a fundagao do lugar no dia 6 de janeiro de 1502. O autor aborda que todo
o monumento foi sendo construido aos poucos, ou seja, a ornamentagio ocorreu de modo
gradual. Sendo assim, nio é possivel afirmar com claridade cientifica que um determinado
grupo de pedreiros tenha influenciado com simbologia paga a decoragao do mosteiro, se bem
que ¢ evidente a utilizagao de simbolos nio cristaos na estrutura.

Entretanto, o autor chama a atenc¢do para o magnifico plano arquitetonico do local,

sobretudo pela impressionante projegao que o sol faz sobre o Sacrério:

Mas comprazem-se, particularmente, no que acontece em duas épocas do ano, ou seja de 13 de feve-

reiro até 20 dias antes do equinécio da Primavera, durante quase um més; e de 28 de Outubro até ao
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300 dia apds o equinécio do Outono, durante mais de um més. Entdo, desde a hora de véspera até ao
por-do-sol, ‘seus raios de outro, entrando pela parte ocidental, na distdncia de 450 passos, por linha
directa de todo o concavo do dormitdrio, coro e igreja, até ao sacrdrio, fazem mais vistoso todo o
pavimento, do que se um ourives o dourasse a fogo. Parece que pede licenca o Sol a seu Criador para
ausentar-se nas breves horas nocturnas, de tao insigne convento, prometendo que logo ao nascer o
tornard a ilustrar...” (Frei Diogo apud ALVES, 1989, p. 45).

Todo este relato ¢ facilmente percebido durante uma visita a0 Mosteiro. A manei-
ra como a luz penetra pelos vitrais d4 uma sensacio de grande luminosidade ao local. Nao
ha davidas de que os construtores deste Mosteiro tinham conhecimento astronémico para
confeccionar tal estrutura, que faria com que os raios solares iluminassem o Sacrario em de-
terminado periodo do ano.

Por outro lado, notamos que toda a simbologia que adorna o local estd muito pré-
xima de um culto 4 natureza. E possivel observar diversas figuras de animais, figuras antropo-
morfas em meio a vegetagoes, figuras onde o animalesco se mescla com as formas do corpo
humano. Enfim, existe dentro e fora do mosteiro toda uma simbologia atipica a simbologia
crista. E evidente, e sem sombra de ddvidas, que existem muitos elementos pagaos fundidos
aos simbolos do Cristianismo no Mosteiro dos Jerdnimos.

H4 bastante dificuldade para afirmar que a simbologia do Mosteiro advém de um
grupo especifico de pedreiros que desejaram incutir antigos conhecimentos ocultos. Essa di-
ficuldade se d4 pelas indmeras alteracoes que passou a estrutura do Mosteiro durante os
séculos, principalmente os abalos sismicos fizeram com que o Mosteiro fosse reformado, ou
parcialmente reconstruido, mais de uma vez.

Alves (1989) confirma a dificuldade em conhecer com exatidio o que realmente
cada simbolo do Mosteiro significa. Estranhas figuras antropomorficas e teriomoficas estao
espalhadas por todo o local. Muito provavelmente o seu real significado tenha se perdido, po-
rém, dentro de um contexto antropolégico e da psicologia das crengas, as imagens nos levam
a crer que se trata de um culto a natureza.

Devido a esta dificuldade e a ndo exatido do que realmente significa os simbolos
expostos no Mosteiro, partimos para outro curioso jogo simbdlico que, de maneira bem mais
singela, adorna o Mosteiro.

Para expormos sobre estes simbolos ou sinais, é interessante lembrar o que seria a
“Magonaria da marca”. Os estudiosos Prescott et al (2011), relatam que, durante o periodo
das construgdes das antigas igrejas medievais os pedreiros, ou magons operativos, adotavam
certos sinais ou signos préprios para registrarem o seu trabalho em pedra. Ou seja, cada pe-
dreiro tinha um sinal que lhe era préprio. O objetivo deste sinal era identificar o trabalho que
um determinado pedreiro realizava, sendo assim, se um pedreiro talhasse uma pedra o mesmo
assinava a pedra com o seu sinal. Isso servia para identificar o trabalho daquele determinado
pedreiro e assim lhe conferir o pagamento pelo servico prestado.

Perante esta explicagdo, encontramos no Mosteiro dos Jer6nimos as ditas marcas
em muitas pedras. Essas marcas sdo sinais, nem sempre identificdveis, como cruzes, nimeros
romanos e até mesmo o préprio esquadro e o compasso.

Um dos sinais, que conseguimos identificar, é o simbolo astroldgico de Saturno, o
que pode indicar que estes pedreiros tinham, de fato, algum conhecimento esotérico, como
atestam as fontes bibliogrificas atuais.

E impressionante a quantidade de simbolos que se encontram espalhados pelo

Mosteiro. Perante esta grande quantidade de simbolos, as interpretagoes para tais sao inu-
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meras. Entretanto, nos parece evidente que a simbologia do local deseja evocar algo a mais
do que a tipica tradigio cristd. E muito comum encontrarmos figuras de deménios, seres em
transformagao alquimica, entre outras imagens atipicas para uma igreja crista.

E importante mencionar que a arte Renascentista que, segundo Alves (1991), in-
fluenciou a decorac¢io do Mosteiro, tencionava a uma retomada ao antigo conceito de re-
ligiosidade que remonta ao periodo pré-cristao. Esta antiga concep¢ao tende a valorizar os
aspectos da natureza e os tracos do corpo humano, reintegrando o homem com a natureza.

Esta concep¢ao de religiosidade é encontrada na simbologia do local. Podemos fazer
um paralelo com o desenvolvimento dos estudos das antigas tradigoes esotéricas que perme-
aram todo o periodo Renascentista, principalmente com a redescoberta de textos gndsticos e
platdnicos, como afirma Fulcanelli (2007).

Estes autores, que afirmam que a arte Gética e Renascentista foram influenciadas
pela retomada de antigos conceitos religiosos, podem estar imbuidos de total razio apés uma
visita a um sitio como o Mosteiro em questao. Os simbolos que 14 se encontram, além de
apresentarem uma nitida ligacdo do homem com a natureza, apresentam-se também com
uma atmosfera de mistério, pois é possivel encontrar, com muita facilidade, seres em formas
demoniacas, e outros simbolos que evocam a transformacio espiritual do homem.

Segundo Fulcanelli (2007) estes simbolos, conhecidos como simbolos herméticos,
possuem ideias e conceitos extremamente complexos que levam ao homem a uma verdadeira
busca espiritual através da reflexao e contemplagao silenciosa do simbélico.

Em conclusao, é possivel verificar uma porgao de simbolos misticos em todo o local.
Estes simbolos nao sao comuns no seio da simbélica crista, pois apresentam como, por exemplo,
demonios em mutagio, ou seres femininos com corpo de animal. Este resultado nos leva a crer
que conhecimentos ou tradi¢des nao cristas tenham influenciado os decoradores do Mosteiro.

Embora a atual histéria da Magonaria invoque para si a propriedade da construgao
e disseminagao da simbologia esotérica, principalmente na construcio de igrejas medievais,
nao podemos, com evidéncias histéricas, implantar esse conceito na simbdlica do Mosteiro
dos Jer6nimos, pois esta é datada de um periodo posterior a Idade Média. Entretanto, como
menciona Gandra et al (2001), as marcas, ou sinais, inseridas nas pedras que sustentam o
edificio, nos indicam que os antigos pedreiros medievais, de fato, faziam uso de sinais para
marcarem a sua obra, levando-nos a crer que, de fato, existia uma classe de trabalhadores
que operavam mutuamente na construgio de igrejas, e que se denominavam de macons, ou
pedreiros operativos.

E importante apontarmos para esta simbélica esotérica que adorna um dos mais
importantes monumentos religiosos de Portugal. Esta simbélica que, para muitos, é julgada
de paga, nao ¢ utilizada somente por atuais sociedades filoséficas, como a Magonaria, mas
¢ também utilizada para adornar templos cristaos, criando-se uma mistura simbdlica entre
o “sagrado e o profano”. E necessdrio um estudo aprofundado da temdtica para entender o
significado oculto por trds destas imagens que tiveram suas origens, em um periodo denomi-

nado Renascentista, em que se proliferou o estudo das antigas e misticas religiosidades pagas.
Um Estudo da Quinta da Regaleira

A Quinta foi construida entre 1898 e 1910 por Carvalho Monteiro, e teve como

arquiteto Luigi Manini. A constru¢io inspira-se nos estilos arquitetdnicos Manuelino e géti-
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co tardio de Portugal. (ALVES,1985). O local pretendeu criar um ambiente onde o homem
pudesse entrar em contato com a natureza. Era uma resposta frente a frenética vida moderna
em que nio sobrava espago para a meditacio didria dos sujeitos.

A simbodlica da Quinta, juntamente com toda a sua construgio, tende a fornecer
a0 homem um lugar psicolégico e simbolicamente qualificado em que o espago se condensa
com o imagindrio. A localidade de Sintra ¢ historicamente um local onde a natureza se integra
a0 homem, e foi palco de diversas manifestagoes religiosas, principalmente as manifestacoes
ligadas ao culto a natureza (AMARANTE, 2013).

A Quinta é exemplo do enaltecimento do imagindrio humano. Seu intuito é revi-
ver as antigas construgdes € ornamentagoes em contraposi¢ao ao atual estado da arte. Tanto
0 autor como o mestre construtor desejavam reviver a chamada religidao natural do homem,
ou seja, a busca pelo auto-aperfeigoamento que nos dias de hoje se encontra esfacelado pela
modernidade.

O simbolismo da Quinta é bastante ornamental. L4 encontramos a simbdlica sin-
crética utilizada em todas as religides. Esta mistura simbélica ja é uma prova de que o autor
dos jardins tinha em vista reviver certos aspectos da religiosidade humana principalmente no
que concerne a eterna busca do homem pelo aperfeicoamento espiritual.

Quanto a simbdlica do local é importante frisar que, quando se estuda simbologia,
aprendemos que um simbolo nunca possui um significado tnico e restrito, pelo contrdrio,
um simbolo possui inimeros significados. Portanto, conhecer o contexto em que um simbolo

se encerra ¢ essencial para darmos um significado a ele.

Sem duvida que um simbolo ¢ polissémico, mas se o situarmos num determinado contexto histdrico
e sécio-cultural, se o cotejarmos com outros elementos simbdlicos vizinhos, verificaremos que a sua
polissemia diminui, por vezes drasticamente, podendo tornar-se como que um documento histdrico
- ¢ um facto que a interpretagdo simbdlica resiste sempre algo de subjectivo, no quadro do contexto

cultural objectivo do simbolo (ANES ez al., 1998, p. 79).

Encontramos simbolos de diversas religides, culturas e filosofias espalhados por
todo o jardim, conferindo-lhe o cardter simbdlico-sincretista que haviamos citado. A cons-
trugao deste jardim, no final do século XIX e inicio do século XX, aparenta ser, como jd
mencionamos, uma tentativa de recriar o cendrio religioso que o homem atravessou durante
o curso da Histéria.

Existem muitas divergéncias entre os estudiosos da Quinta da Regaleira. Tive a
oportunidade de me reunir com especialistas no assunto; porém, nio existe unanimidade
em afirmar a real intengao de Carvalho Monteiro em construir tal simbdlico jardim. As in-
formagoes sobre a ligacdao deste homem com a Magonaria, ou outros movimentos de cunho
esotérico, sao desencontradas e nio existe uma informago clara sobre sua ligagao com grupos
inicidticos. £ muito difundida a teoria de que a Quinta da Regaleira ¢ uma construgio mag6-
nica, entretanto, por falta de informagées e opinides divergentes, nao afirmaremos tal hipéte-
se. Entretanto, o que nao pode ser negado, ainda mais quando se faz uma visita ao local, é que
Carvalho Monteiro tinha conhecimento e muito interesse por temas religiosos e esotéricos.

Assim como acontece no Mosteiro dos Jerbnimos, o pagio e cristdo se misturam
na simbologia ornamental. Assim como existe, no interior da Quinta, uma capela crista,
encontramos também figuras de deuses e deusas greco-romanas espalhadas pelo jardim. Isso

nos faz deduzir que Carvalho Monteiro tinha em mente a construgio de um jardim em que
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todas as crengas religiosas, principalmente ocidentais, pudessem se encontrar, formando um
harmonioso local de meditagao. Existe um sincretismo explicito por toda a Quinta.

Outro fator importante, e muito apresentdvel na Quinta, é o cardter de iniciagio.
Este cardter ¢ antropologicamente atestado por Campbell (2010) que menciona a necessidade
do ser humano de passar por ritos de passagens e inicia¢des durante as etapas de sua vida.
Essa necessidade vem de encontro com a necessidade do homem de integrar a alguma parte
da sociedade, ou seja, de se tornar membro de um grupo. O cardter inicidtico das religioes
¢ observado em uma visita a Quinta da Regaleira, sobretudo quando passamos por uma das
intimeras e escuras grutas e cavernas que foram escavadas nas rochas da Quinta.

Campbell (2010) relata que é uma heranga bastante antiga este tipo de iniciagao,
no interior de cavernas escuras e imidas. O que é presenciado na Quinta da Regaleira, pode
ser andlogo aos estudos de Campbell (2010) sobre os ritos primitivos de inicia¢ao, ou ritos
de passagem.

Ou seja, cada um destes ritos primitivos de passagem tinha como significado o
renascimento do individuo para uma nova etapa de sua vida, até que ele atingisse a etapa
final, que é a morte. Para tanto, segundo alguns estudiosos como Frazer (1978), as cavernas
pré-histéricas, famosas por suas pinturas rupestres, serviam como “santudrio” para estes ritos
de passagem ou de iniciagio. E o que atesta Campbell (2010), que enfatiza que tais ritos se

fundavam na simbdlica do retorno ao dGtero materno, de nascer novamente, para a nova etapa

da vida:

E também um sinal notério nas entradas silenciosas e corredores escuros do antigo timulo real irlan-
dés de New Grange. Esses fatos sugerem que uma constelacio de imagens simbolizando a imersao
e dissolucdo da consciéncia nas trevas do nio-ser deve ter sido empregada intencionalmente, desde
os tempos remotos, a fim de representar a analogia dos ritos de passagem com o mistério da entrada
da crianga no Utero para nascer. Essa sugestao ¢é reforcada por mais um fato: as cavernas paleoliticas
do sul da Franca e no norte da Espanha- datadas pela maioria dos especialistas em 30.000-10.000
anos a.C- foram certamente santudrios, nio apenas da magia de caga, mas também dos ritos da
puberdade masculina. Uma terrivel sensacao de claustrofobia e, simultaneamente, de libertagao de
qualquer contexto do mundo 14 fora, assalta a mente encerrada naqueles escuros abismos, onde
a escuridio nio ¢ mais uma auséncia de luz, mas uma forca experimentada. E quando, naquelas
cavernas, ¢ lancada uma luz para revelar as belas pinturas de touros e mamutes, rebanhos de renas,
cavalos em corrida, rinocerontes lanosos e xamas dangando, as imagens assaltam a mente com mar-
car indeléveis. E 6bvio que a idéia de morte-e-renascimento — renascimento através do ritual e com
uma reorganizagio dos estimulos sinais profundamente estampados — ¢ antiguissima na histéria da

cultura (CAMPBELL, 2010, p.65).

Esta simbdlica, explicitada por Campbell (2010), é muito aniloga a sensagio de
quando entramos em uma das cavernas da Quinta da Regaleira. Temos a impressio de que
estamos mergulhados nas trevas, o que causa a sensagao de medo, que logo passa, quando
chegamos ao final de uma destas cavernas, onde hd luz e, geralmente, uma fonte de dgua.

O ponto mdximo destas “grutas inicidticas” é o momento em que nos dirigimos,
em meio A escuriddo, para o chamado pogo inicidtico. Este pogo nos leva para a superficie,
ou seja, conforme caminhamos, através de uma escada espiralada, mais claro vai se tornando
o ambiente, dando a sensagio de que saimos da escuriddo para a luz.

E bem provével que a teoria concernente de que a Quinta da Regaleira seja um
projeto magonico reside no fato da existéncia dos dois pogos inicidticos instalados no jardim.

Isso deriva do fato de que em rituais magonicos o neéfito, ou seja, aquele que estd sendo
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iniciado, passa por uma cAmara escura, em que ¢é levado para a reflexao de sua vida; apds essa
reflexdo, que tem a simbdlica da morte e do renascimento, o individuo é levado para um local
iluminado, representando a saida das trevas para o mundo de luz. Entretanto, esta analogia
entre a iniciagao magodnica e os pogos da Quinta nao fazem do jardim um ambiente de cardter
exclusivamente magonico.

O cardter inicidtico estd presente em praticamente todas as religides do mundo.
Principalmente em sociedades tipicamente inicidticas, como a Magonaria e a Rosa Cruz.
E como mostrou Campbell (2010), tais iniciagoes e ritos de passagem aparentam ser uma
caracteristica cultural-antropolégica do ser humano.

Em cardter de psicologia, a Quinta evoca muito sobre a necessidade humana de
sofrer iniciagdes. A simboélica da caverna escura e a saida para a luz remonta a necessidade de
simbolicamente morrer e renascer do homem, como observou Campbell (2010) ao estudar
as crengas religiosas, desde os primérdios da humanidade.

Dolto (2011) serviu-se da Psicandlise para explicar que continuamente nossa vida
¢ perpetuada por mortes e nascimentos, de forma inconsciente. A autora explica que, por
exemplo, as etapas da existéncia, como a passagem da adolescéncia para a vida adulta, sio
marcadas inconscientemente por uma morte psicolégica, o que quer dizer que estamos cons-
tantemente morrendo e renascendo. Este processo inconsciente deve permear a vida do su-
jeito ndo somente em etapas de mudanca cronoldgica, como por exemplo, a passagem da
adolescéncia para a vida adulta, mas sim, no nosso dia a dia, pois é visivel nos dias atuais a
luta do homem contra as adversidades da vida, como a violéncia, o falecimento de um ente
querido ou o desentendimento familiar, ou seja, inimeros acontecimentos desgastantes que,
de certa forma, chamam a pessoa para recomegar sua vida de uma outra forma, que possibilite
ultrapassar as dificeis barreiras. Tal recomego exige sua morte simbdlica, a morte do antigo
estilo de vida, para que seja possivel o renascimento para um novo caminho da existéncia, na
tentativa de construir uma vivéncia mais sauddvel. Esta evocacio pode ser o cerne da simbé-
lica das cavernas e pogos inicidticos da Quinta da Regaleira.

Embora existam divergéncias entre os intelectuais sobre as origens mag¢dnicas do
local, 0 que importa para esta investigagao ¢ visualizar a necessidade do homem em criar ce-
ndrios misticos e simbélicos que lhe fornecam um acolhimento espiritual e lhes propicie um

renascimento simbdlico oferecido pelas intimeras e escuras grutas da Regaleira.
Estudos sobre a Baixa Pombalina

A Baixa Pombalina, como ¢ designada uma certa zona de Lisboa, abrange os se-
guintes lugares: o Terreiro do Pago, hoje conhecida como a Praca do Comércio, o Rossio, o
Chiado e arredores (GAMA, 2005).

Gama (2005) refere que essas localidades recebem essa designacao devido ao Mar-
qués de Pombal (1699-1782), que fora secretdrio do entdo rei portugués D. José I.

Para incorrer sobre os possiveis simbolos da Baixa Pombalina, sobretudo da Praca
do Comércio, devemos recorrer a histéria do local. Remontemos ao famoso terremoto que
assolou Lisboa em 1755, destruindo grande parte da cidade. Sendo assim, necessitou-se levar
a cabo um grande plano de reconstrucio.

Como mencionam Faria et al (2012), este dificil periodo da histéria portuguesa

forneceu margem para que o Marqués de Pombal se sobressaisse na reconstrucio da cidade.
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Sabemos que 0 Marqués era o que muitos historiadores chamam um déspota esclarecido, ou
seja, estava influenciado pelas ideias do Iluminismo francés e de outros livres pensadores. Nes-
te periodo, como sabemos, houve uma valoriza¢io da razao frente as instituigoes religiosas.
Pombal se torna o simbolo deste despotismo em Portugal, pois, como se demonstrou, fora
altamente influenciado pelos ideais Iluministas.

Estes ideais valorizavam a figura do monarca e diminufam a influéncia de outras
institui¢oes, sobretudo as institui¢oes religiosas. Pombal nio fora um anticristio, porém,
diminuiu fortemente a influéncia religiosa dentro da corte portuguesa e propds um novo
modelo de governanca espelhada no esclarecimento e na razao humana. Este despotismo de
Pombal levou muitos especialistas a enaltecerem-no como um dos expoentes do despotismo
esclarecido, bem como um livre pensador que se pautava na razio humana e que lutava por
um estado totalmente laico. E interessante que, apds minucioso estudo, encontramos essas
concepgdes em toda a simbélica da chamada Baixa-Pombalina.

O periodo da idade da razao culminou com o movimento Iluminista e teve seu
dpice na Revolugio Francesa. Segundo o Grémio Lusitano (2010), a Magonaria esteve inti-
mamente interligada a estes movimentos que enalteciam o valor humano e a capacidade do
homem de pensar, sem se apoiarem em dogmas ou crengas religiosas. Ou seja, ¢ licito afirmar
que a Magonaria, juntamente com estes movimentos filoséficos e culturais, propunha uma
rapida separagio entre Estado e Igreja, e uma valorizagao do homem, como um ser autbnomo
e dotado de razao. Este estilo de pensamento chegou a Portugal e teve seu ponto médximo na
figura do Marqués.

E explorado, como afirma o Grémio Lusitano (2011), que as origens da Magonaria
especulativa, tal como hoje estd constituida, se dera através destes movimentos filos6ficos que
apregoavam a liberdade humana de pensar e de se expressar em contraponto com as “trevas”
da ignoréncia. E apontado que muitas vezes estes movimentos filoséficos se chocaram com
os dogmas religiosos, sobretudo os do Catolicismo. E neste periodo que surgem os primei-
ros antagonismos entre filosofia magonica e religiosidade, na qual podemos observar em seu
cume na Revolugao Francesa.

Apés este esbogo histérico, em que aparece a figura de Marqués de Pombal, junta-
mente com o terremoto de 1755 que destruiu Lisboa, devemos nos voltar para as questoes da
simbdlica da Baixa Pombalina, bem como a figura do préprio Marqués e sua possivel parti-
cipagio em circulos magonicos.

O que ja nos torna uma evidéncia ¢ que a Baixa Pombalina ¢ fruto mdximo do emble-
ma Iluminista, bastando agora evidenciarmos se sua simbélica é magonica ou nao. Este apon-
tamento [luminista é demonstrado por Gama (2005), que salienta a necessidade de um estudo

mais aprofundado sobre a reconstrugao de Lisboa em 1755 e as influéncias Iluministas:

Um dos aspectos que carece de um mais aprofundado esclarecimento ¢é o facto de a reconstrugao de
Lisboa ser apresentada como um emblema do Iluminismo em Portugal. Tal afirmacio pode parecer
justificada porque estaremos diante de uma solugao de matriz racionalista (GAMA, 2005, p. 16).

Existe uma forte discussio no meio académico no que tange a possibilidade de
Pombal ter sido macom e, com isso, ter influenciado na simbdlica da reconstrugao de Lisboa.
Conforme menciona o Grémio Lusitano (2010), em Portugal nio hd registro de que Pom-
bal tenha pertencido a alguma Loja magénica, entretanto, hd uma possibilidade, ainda nao

descartada, de que o mesmo tivesse sido iniciado durante sua estadia em Londres, por volta
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de 1738. Esta possibilidade é ainda assegurada visto que os ideais de Pombal sio muito seme-
lhantes aos ideais [luministas, que fervilhavam no meio magonico.

Outra indica¢io de que Pombal esteve muito préximo da filosofia magdnica, vem a
ser o contrato firmado com o arquiteto Carlos Mardel (1696-1763), declarado magom, para
a remodelac¢io e reconstru¢io da capital. Este contrato, como afirmam Matos ez al. (1998),
pode ter sido decisivo para a implantagao de simbolos mag¢dnicos na Baixa Pombalina.

Em meio a esta enorme quantidade de informagoes, o que se mostra evidente em
primeiro plano ¢ que Pombal, juntamente com os construtores e arquitetos, tinha por in-
tengio reconstruir uma nova capital, uma nova Lisboa que estivesse a altura de seu poderio
maritimo e comercial. Este intento teve seu dpice na construgao da Praga do Comércio, porta
maritima da cidade (FARIA ez 4/, 2012).

Com este amparo tedrico, e situando a reconstrugio de Lisboa em uma época em
que o movimento Iluminista estava em seu auge, a visita a Baixa Pombalina nos coloca diante
de um enigma: seriam os simbolos ali apresentados exclusivamente magonicos, misticos, ilu-
ministas ou uma mistura dos trés?

A porta Augusta torna-se o simbolo méximo de toda a praga e se encontra bem no
centro da mesma. Tal porta, ou arco triunfal, interliga a praca do Rossio até a Praga do Co-
mércio, através de uma rua também denominada de rua Augusta.

Faria (2012) nos mostra que o neoclassicismo vem a ser o estilo arquitetonico de tal
arco. Este estilo, muito provavelmente, deseja evocar a importincia de Lisboa frente a outras
cidades europeias como Roma e Paris, que também possuem seus arcos triunfais. Quanto a
simbdlica, vemos, quando imbuidos de uma ética da filosofia iluminista, a figura da Razao
coroando as imagens da Industria e do Comércio. Entretanto, a simbélica, tanto da praga
como do arco nio estd confinada aos limites do Iluminismo.

Em uma visita pelo local, observamos diversos simbolos de tradi¢ao esotérica, ao
comegar pelos nomes das trés principais ruas que ligam a praca a outras partes da cidade. Te-
mos a rua do Ouro, a rua da Prata e a rua Augusta, sendo esta tltima a mais importante e que
se localiza entre a rua da Prata e a do Ouro, ou seja, estd no centro entre as duas mencionadas
ruas. Como lembra Lurker (2003), os simbolos do ouro e da prata estdo intimamente interli-
gados ao culto do sol e da lua. E comum encontrarmos na simbologia religiosa o ouro como
mengio a uma divindade masculina e a prata, simbolo lunar, a uma divindade feminina.

A concepgao simbdlica de Lurker (2003) é percebida e estudada por Adrido (2010),
que menciona a Baixa Pombalina como um projeto de Pombal requintada por simbolos mis-

ticos:

J4 antes, no periodo de D. Joao V, a 3 de Novembro de 1716, Lisboa havia sido dividida em duas
partes, Oriental e Ocidental, para lhe dar a dupla face, Sol/Masculino/Ocidente por um lado, e
Lua/Feminino/Oriente por outro, gragas a intervencio geopolitica desse rei com fortes simpatias
pela tradi¢io do Quinto Império e pela Alquimia Nacional. Também no que respeita a empatia pela
Tradi¢io Hermética, o Marqués de Pombal manteve na cidade os seus 12 bairros (numericamente
afins aos 12 signos do Zodiaco). Do Terreiro do Pago partem as trés artérias principais: a Rua Au-
gusta ladeada pelas Ruas do Ouro e a da Prata. Simbolizando o caduceu de Merctrio que se compde
por uma coluna central em volta da qual sobem enroscadas uma na outra duas serpentes, negra e
branca. E assim, pois, que no simbolismo tradicional, o ouro expressa o Sol e a prata a Lua, pelo
que a Rua do Ouro corresponde ao aspecto solar do ‘caduceu pombalino’ e a Rua da Prata ao lunar,
e, finalmente, a Rua Augusta simboliza o bastio central de fusio e sintese dessas duas forgas polares

primordiais (ADRIAO, 2010, p. 60).
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A tese de Adrido (2010) nio estd errada, visto que em diversas religides e tradicoes
esotéricas, a concep¢ao de masculino e feminino estd bastante presente. Tal concepgao apare-
ce, de certa forma, em praticamente todas as tradigoes religiosas mundiais.

Os simbolos presentes pelas ruas do Ouro, da Prata e Augusta fazem eco a essas
interpretagdes. Sobretudo na Rua Augusta, é possivel observar diversos simbolos do cauduceu
de Hermes, que, segundo especialistas como Lurker (2003), representa a uniao do masculino
(ouro) com o feminino (prata).

Tal simbologia, embora utilizada na ritualistica mag6nica, nao fornece bases para se
afirmar que se trata realmente de simbolos puramente mag6nicos. A tinica conclusio que até
agora temos ¢ de que se trata de simbolos misticos.

Outro paralelo simbdlico, presente na Praga do Comércio, refere-se as duas colunas
do cais. Como ¢ sabido, o simbolo das duas colunas é muito pertinente & Magonaria que,
segundo Moore (2009), representa as duas colunas do Templo de Salomio em Jerusalém. Tais
colunas sempre se encontram na entrada dos templos mag6nicos.

E interessante observar a semelhanca entre as duas colunas, da simbologia ma-
¢oOnica, e as duas colunas do cais, que se encontram bem em frente & Praga do Comércio.
Entretanto, mais uma vez, nos encontramos frente a falta de documentagio que ateste que
as colunas sejam propriamente magonicas. Embora Adriao (2010) acredite que tais colunas
sejam de cardter magdnico, 0 mesmo autor nos fornece uma outra indicagio que pode escla-
recer a simbdlica da Praca do Comércio dentro dos ditames da cultura e tradigao portuguesa.

Para este autor, as colunas do cais sd0 uma representagio magonica para a entrada
triunfante do rei D. José I, prefigurando um Imperador Universal. A temdtica do Imperador
Universal e a mitica de um Quinto Império serio amplamente discutidas na conclusao deste
trabalho.

Adentrando pelas ruas da Prata, do Ouro e a Augusta, nos deparamos com outros
simbolos esotéricos e, neste caso, mais interligados com a temdtica magdnica, como ¢ o caso
do alto relevo das Maos Unidas, que se encontra na esquina da rua do Amparo. Esta simbdlica
evoca, segundo Adriao (2010), a ideia de unido e amparo. Tal alto relevo provavelmente foi
concebido pelo jd referido arquiteto, e magom, Carlos Mardel.

Passando para a regiao denominada Chiado, encontramos outros simbolos tipica-
mente magdnicos. Entretanto, estes simbolos nio foram confeccionados na época da recons-
trugao de Lisboa. Trata-se dos tipicos azulejos portugueses, com simbologia da Magonaria,
que estio espalhados pelas paredes das casas, bem como na Cervejaria da Trindade.

Grémio Lusitano (2008) afirma que estes sao simbolos genuinamente magonicos,
pois existem documentos histéricos que comprovam tal constru¢io com intengio magdnica,
diferentemente dos outros simbolos encontrados na Baixa Pombalina.

Os simbolos em questao sdo tipicamente misticos, e foram confeccionados a man-
do do magom Moreira Garcia, em meados do século XIX. Tais simbolos sao as representagoes
dos quatro elementos da natureza, além das representacoes personificadas da Inddstria e do
Comércio, bem como o famoso Delta Flamejante, simbolo madximo do Grande Arquiteto do
Universo, e as representagoes do Sol (ouro) e da Lua (prata), ambos representando as polari-
dades masculinas e femininas.

Por fim, assim como nos monumentos anteriores, a Baixa Pombalina possui uma
grande gama de simbolos misticos, que podem levar a uma interpretacdo magénica, entre-

tanto, a falta de documentos que atestem tal interpretacio, nos impede de afirmarmos que se
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tratam de simbolos propriamente magdnicos, assim como a figura do Marqués de Pombal e

seu suposto envolvimento com a Magonaria permanece como um enigma histérico.
CONCLUSAO

Durante os primeiros meses de investigagao, havia profunda convicgao de que se
encontraria facilmente a simbdlica magonica espalhada por diversos monumentos portugue-
ses. Entretanto, esta perspectiva nao encontrou apoio frente aos escritos cientificos e frente
aos simbolos encontrados nos monumentos.

Com as visitas técnicas, que incluiram o Mosteiro dos Jerdnimos, a Quinta da
Regaleira e a Baixa Pombalina, nos deparamos com uma incrivel quantidade de simbolos
misticos, entretanto, nao podemos afirmar que se trata de simbolos mag¢dnicos.

Embora muitos destes simbolos tenham cardter mistico e que possam facilmente ser
relacionado com a Magonaria, a falta de documentagio e a inconsisténcia das opinides dos
especialistas nos levam a postular que a simbdlica nos referidos monumentos estudados nao é
de cardter exclusivamente magdnico.

Toda a simbologia observada e analisada tem um cardter mistico e esotérico, que
deve ser interpretada de acordo com o periodo histérico em que foi construida e com a loca-
lidade onde estes simbolos se encontram.

Em debate com o orientador, Prof. Alfredo Teixeira, e seguindo as referéncias bi-
bliogréficas, chegamos a conclusio de que grande parte desses simbolos encontrados nos
monumentos sio claramente referenciados a uma outra temdtica. Esta temdtica tem a ver com
a chamada mistica do Quinto Império portugués, muito difundida pela cultura portuguesa.

Tal tema consiste na crenga, amplamente difundida na cultura portuguesa, de que
haverd um momento na histéria mundial em que Portugal se sobressaird como um grande
império. Tal império, denominado de Quinto Império, trard consigo uma nova era denomi-
nada de era do Espirito Santo.

A simbdlica de tal nova era estd arraigada na crenca de uma nova religiosidade
para o povo portugués. E certo que historicamente a cren¢a do Quinto Império surgiu com
as profecias de Joaquim de Fiore, abade italiano do século XII que postulou teses religiosas

denominadas de milenarismo.

Joaquim de Flora dividiu a Histéria da Humanidade através de cdlculos e analogias com aconte-
cimentos narrados no Velho Testamento, cujos correspondentes ele identificava no Novo, em trés
etapas distintas: 12) a idade do Pai, que comecava em Adio e acabava em Cristo, durando 1260
anos, e cuja histéria vinha narrada no Antigo Testamento; 22) a Idade do Filho, que também deveria
durar 1260 anos, ou mais ou menos isso (o que possibilitou a misticos posteriores mudarem a data
do inicio da Terceira Idade), cujo desenrolar estava descrito no Novo Testamento; e 32) a Idade do
Espirito Santo, que se iniciard com a derrota do Anticristo e cujo texto sagrado seria o Evangelho
Eterno, uma fusio dos dois textos anteriores (Velho e Novo Testamento), a orientar uma época de
Fraternidade Universal, quando cristaos, judeus e drabes viveriam em paz numa atmosfera espiritu-

alizada (ADRIAQ, 2010, p. 188-9).

Lougao (2007) amplia a concepgio da crenca milenarista de Joaquim de Fiore, e
argumenta que tal profecia influenciou profundamente a cultura portuguesa, preservando
sua mistica nos simbolos dos monumentos portugueses e nas festas populares dedicadas ao

Espirito Santo, comuns em todo o pais.
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Todas as localidades investigadas possuem o seu cardter mistico, e tém uma cono-
tagdo amplamente amparada na tradi¢ao do Quinto Império. Um exemplo claro é a Quinta
da Regaleira, este mistico jardim, que congrega simbolos de diversas religioes, sofre grande
influencia do mito do Quinto Império, em que todas as religioes do mundo se unificariam
em plena base de igualdade e fraternidade. Assim acontece com os simbolos do Mosteiro dos
Jerébnimos, que, assim como a Quinta da Regaleira, apresenta uma infinidade de simbolos
misticos e esotéricos, fornecendo margem para a tradi¢io do Quinto Império.

Tal mito leva também para uma interpreta¢ao mistica da Praca do Comércio, que
pode ser interpretada dentro dos pardmetros da crenga popular do Quinto Império. Segundo
Adrido (2010) a arquitetura da praca foi concebida nos moldes de um majestoso templo, que
aguarda a chegada do Imperador Universal, que regerd o Quinto Império.

Lougao (2007) amplia que esta temdtica do Quinto Império ganhou ainda mais
for¢a quando, no século XVI, o rei D. Sebastiao desapareceu na batalha de Alcdcer-Quibir,
no Norte de Africa. O desaparecimento deste rei marca o inicio da decadéncia do império
portugués, que, inclusive seria anexado a Espanha. O rei da Espanha impds a tese de que era o
herdeiro do trono portugués. Entretanto, o povo descontente com a situagao, aderiu a crenga
de que D. Sebastido voltaria como imperador universal e devolveria toda a gléria do império
portugués. Tal crenca se difundiu com as citadas teses milenaristas.

Toda esta temdtica abre margem para uma nova linha de pesquisa, amparada so-
bretudo na temdtica do mito do Quinto Império, e a sua interpretagao nos simbolos dos
monumentos portugueses.

Apesar dos resultados nos levarem para outro campo de interpretagio simbdlica,
0 que nio ¢ propriamente magdnico por falta de fontes histdricas, seria possivel fazer uma
leitura de todos estes simbolos dentro da simbdlica magdnica, entretanto, nio estarfamos de
acordo com as fontes bibliograficas que se apresentam.

Por outro lado, a investigacdo chega a conclusio de que os simbolos magdnicos
estao muito presentes, principalmente nos canteiros de obras das antigas igrejas medievais,
como no caso do Mosteiro dos Jerdnimos, com as marcas em pedras. Tais marcas também
sdo encontradas por outras igrejas espalhadas por Portugal, exemplo disso sio algumas igrejas
situadas no Porto, em Coimbra e Faro. Tais sinais em pedra sao andlogos uns aos outros, in-
dependentemente da regido em que se encontram. Esta verificacio pode dar margem para os
historiadores que admitem que a Magonaria tenha surgido destes canteiros de construgio, e
que os mesmos compartilhavam de certos sinais para identificar o devido construtor. Este pe-
riodo ¢ denominado de Magonaria Operativa, ou seja, os antigos magons construfam igrejas,

e cada magom possuia sua marca para distinguir o seu trabalho dos demais.

THE SYMBOLISM OF HISTORICAL MONUMENTS IN PORTUGAL: A STUDY
OF THE POSSIBLE PRESENCE OF MASONIC SYMBOLISM

Abstract: here they are some results that were obtained during the execution of an Abroad Research
Internship issued by the Research Foundation of the State of Sio Paulo (FAPESP), from March ro
June 2013. This research was based on the historicity of literature sources and such a study sought
genuine Masonic symbols featured on three Portuguese monuments through technical visits. After
data collection and frequent meetings with counselors, we also looked for the opinion of other Por-
tuguese experts. The preliminary results highlighted that those symbols are part of a long collection
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of mystical ones. However, for lack of bibliographic references that could eventually certify those
evidences, we can’t regard those symbols as part of Masonic culture. Nevertheless, these signs that
were found at the foundations rocks of several buildings can attest the Craft Masonry historicity.

Keywords: Symbology. Architecture. History. Freemasonry. Psychology.
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